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唐學：研究方向 

l 一般研究唐先生的學者，以其序言的結論為核心，但文章內的心路歷程，才對實踐障礙，有
提點的作用。 

l 另外，他們把義理，分類列點，成為架構。但從實踐上，如何開始？如何繼續？則難解答。
要活化義理，把架構變成動態，必須說明次序與因由，才對實踐步驟，有指引的作用。 

l 再者，唐先生必依中國傳統哲學，即以人生之事為起點。人生之事，即生而為人，知有父
母，有家庭成員等。再記為知識，才能在生活以外，作純粹思考。所以人生之事，首先並非

知識，而是感受：內心的苦與樂、精神的升與降、理想的顯或隱、得失的喜與哀，甚至一念

之過位或復位。這一切，都是生命中的“承擔者”與“承繼者”，在人生之事上，所必經歷

的心路歷程。  

陳健恩 副會長 

 

霍學：研究方向 

l 霍師之思想，通透靈活、敏銳深刻，常常能在電光火石之間給學生當頭棒喝。此有賴霍師思
想中“化繁為簡”之能力。 

l 此“化繁為簡”之能力，落入於教化之上，使人能一方面根於理論、根於經驗，但另一方面
又能超越理論、超越經驗之框框而有新的創造。 

l 我們將透過霍師之教學個案，呈現霍師之教化哲學以及其思維能力，從中展示霍師對於唐君
毅先生學問之繼承與開新。 

許志毅 會長 

每月一號出版 
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霍學研究：《霍師的教化哲學——相應之意義：教化的創造》許志毅 

上文談到，霍師在回應一學生時之一句話“就是因為有你”並非是描述句、知識陳述句，也非事

實命題，而是指點句、教化句，即是一種指引性的語言，當中並沒有包含事實陳述，也沒有包含甚

麼概念、知識，它是給你一個方向、一個啟發、一個洞見，要你進一步去行動、實踐、反省、感

受，以自己的思想、生命去湊泊、會通、打通。至於能反省到甚麼境界，則要看你的素養了。霍師

的教導，是有很強的相應性，相應於個體的特殊性而設教。設教是根據道理，以老師自身的學養，

通往學生的生命，相應於學生的狀態，施以恰當的教導內容，讓其通往道理世界、通往更高的價值

層級、生命可以層層升進。而此句“就是因為有你”一句，背後的道理，可以參考唐君毅先生《人

生之體驗》<說世界之變好>一文當中之要義：“只要你好，世界便可變好”。我們可以進一步參

考霍師對《論語》《顏淵問仁章》的詮釋 1。 

 顏淵問“仁”。子曰：“克己復禮為仁，一日克己復禮，天下歸仁焉。為仁由己，而由仁乎

哉？”顏淵曰：“請問其目？”子曰：“非禮勿視，非禮勿聽，非禮勿言，非禮勿動。”顏淵曰：

“回雖不敏，請事斯語矣！”（《論語》〈顏淵〉） 

 霍師對“克己”的詮釋：“克制你自己的本能欲望，克服你內心自私的念頭。除了自然本能之

外，還有心理本能，心理的本能就是你的自我（ego），自我會令你陷入自我利益的防衛和自我虛

榮的假像之中，令你一舉一動，一言一語，都為保護自己、標榜自己。” 

 霍師對“復禮”的詮釋：“人要克服私欲，要懂得化解自己的自我，然後‘復禮’，‘復’就

是回歸，‘復’就是實踐，實踐即是履行，回歸即回到道理那裡去。‘克己復禮’，就是克服自己

的欲望，使自己的生命回歸於‘禮’，並依禮而行。但‘禮’者，不只是一種外在的規矩制度。

‘禮’有兩個層次，第一是規矩制度，第二是人內心的修養。‘復禮’，最重要是回歸到自身的修

養，要做個有修養的人、有品格的人、有尊嚴的人、有所為、有所不為的人，這是從成長的方向上

講；另一個角度，從成長的鍛煉上講，亦可說，要用‘禮樂’來化解自己的欲望。” 

 霍師對“天下歸仁”的詮釋：“然後，孔子再說，‘一日克己復禮，天下歸仁焉’，只要有一

日你做到（按：指做到克己復禮），就會帶動大家。因為這是不容易的，你要鍛煉多久，纔能做

到？所以，如果有一天你做到了，你的私欲化解了，你的性情出來了，那麼，許多人都有信心了：

原來踐仁是可能的，復禮是可能的。人是做得到的，人是可以如此成長的，前人的文化理想是沒有

騙你的；在我們的生命中，的確有此真實的性情存在。於是移風易俗，所有人的心都會轉過來，這

就是‘天下歸仁’；再進一步，就是文化理想的實現。文化理想的實現，要靠自己做見證。我們不

必問理想甚麼時候可以到達？最重要是我們自己先踐行，我做得到，亦證明人人都做得到，這是最

好的證明，也是最好的鼓勵。能使人人感動，生起信心。” 

 霍師對“為仁由己，而由仁乎哉”的詮釋：“‘為仁由己’，即是人要實踐性情、開發性情，

完全是我們的自我要求，你的心打開，你就能夠體會；你自己行動，就能開發。所以，我時常強

調，生命成長之學，這個‘學’字，是一種鍛煉，坐著空想，是不會得到的。性情要由你自己去體

會、去培養、去發現，生命再由你自己去成長，‘而由人乎哉’，難道要人代你做嗎？不可能的！

你不動，別人推你也沒用。所以一定是自動自覺，一定是自律自行的。‘為仁由己，而由仁乎

哉’，正是這個意思。這也就是人的積極自由。” 

 

1 參考霍師《勵志真言》<為仁由己>及<克己復禮>兩章、《霍韜晦講論語》上篇：《仁是性情，仁是動力》一章。 
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霍師的詮釋，可以豐富我們對於唐先生“說世界之變好”、“只要你好﹐世界便可變好”的理

解。 

 唐先生<說世界之變好>一文，可以說是在論述一普遍之理，具有普遍性，人人皆可以在閱讀以

後得到啟發；霍師“就是因為有你”一句，則是相應於當時那位學生的特殊性而施設，雖然背後

是有普遍之理作為根據，例如包含有唐先生<說世界之變好>一文、霍師自己對孔子《顏淵問仁

章》詮釋之意義，但是“就是因為有你”這句話，並沒有直接說明此等道理，因為該學生正正就

是有自身之障礙局限，所以未能透入此等道理，未有真切體會，所以若直接說明此等道理，則該

學生只會把霍師所表述之說話變成一概念，只能成為一知解，終究卻未能讓自己的生命與道理結

合，更甚者是把此知解變成為一種妄念——以為自己真的已經有所領悟。霍師的一句“就是因為

有你”則是針對該學生之狀態，給他一個啟發、暗示語，給他一道門得入，讓他從現有的程度開

始思考、反省，中間他會遇到自己本身的障礙、局限，他要突破這些，過這些關。能過關，他就

能有新的領悟，生命能更上一層樓。面對教化的語言，我們是要用生命投入，參與在其中，才能

真正透入，一方面突破自身之局限，一方面領會道理，以達至生命之突破與成長，乃至達至最高

的領悟。 

 因此，“就是因為有你”之語，背後即根據生命主體之主宰義、自由義、成長義與通達義而施

設，然而，對於這些生命主體的本性，唯有靠人自身之努力，至於能領悟到甚麼境界，亦沒有必

然之保證，老師只能給你啟發、給你入路、給你指出方向，但是，成長的路，還得靠學生自己去

走 2。於此，我們會感受到人生之無奈，在學生而言，即使你有緣分遇到老師，你已經很努力付

出，你很想很想自己好，而老師也很有智慧地給你指引，但是最後卻難以得到最高的領悟，如入

寶山而空手歸，十分遺憾。當然更多的人是沉醉在現實的洪流之中，對於生命成長的資訊，完全

是無知無覺或好不重視，即使遇到老師亦視若無睹，十分可惜。從這些地方看，我們會感受到生

命的局限與成長的艱難。 

佛教對於生命的局限與成長的艱難，有非常深刻的反省。當然，這是來自印度傳統文化的智

慧。在佛教出現之前，印度傳統文化對生命的局限與成長的艱難有極深的洞察，正是有此洞察，

所以傳統的成道者在開悟之後，不會作出教化，只作雲遊，“任運自然”。其中重要的原因為，

真理不能言傳，只能自證自悟；證悟要靠學生自身，所以無論老師多有智慧、多麼慈悲都好都不

能代替學生修行，乃至證悟。再者，印度文化深明眾生無明甚深，障垢深重，所以對其說法，亦

難以有所領悟，更何況更多人是自以為是，不重視聖者之說法。所以成道者於獲得最高證悟之

後，便雲遊四方，待業報消盡而得生命的徹底解脫。然而，佛教誕生，即打破傳統，佛陀在成道

之後廣開教門，接引眾生。事實上，在佛經之中，是有記錄關於佛陀成道之後，對是否要住世教

化眾生有猶豫 3，本來是打算跟隨傳統，不作說法的。為何佛陀沒有跟隨傳統呢？站在這一點說，

佛陀對於眾生的教化施設，是一大創造。這教化施設的創造的動力根源何來？霍師也曾有慨歎， 

 

 2 參考霍師<成長的鍛煉>一文。 

 3 《增一阿含經》卷十首經：“……爾時世尊得道未久，便生是念：我今甚深之法難曉難了、難可覺知……設吾與人

說妙法，人不信受，亦不奉行，唐有其勞，則有所損。我今宜可默然，何須說法。” 
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雖然他辦法住學會，“欲復活古代師友講習之義，以繼先賢撥亂反正之志”，可是“世間諸子，

攻之者多，衛之者少，棄之者眾，得之者寡，則雖奔走呼號，心血仍若遍灑於沙漠，固其宜

矣”，但是霍師“後悟眾生障重，非以猛藥不能去其沉屙，乃設方便（按：此所設之方便是指喜

耀生命課程），以啟其性情”4此正是霍師之心路歷程，終於創造了對應現代人的一種教化方便。

問：此教化施設的創造動力的根源何來？再推而廣之，唐先生以及歷代聖賢，一樣有如此的心路

歷程以及教化的創造歷程，動力根源何來？（未完，下期待續） 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

4 參考《志發集》序。 
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唐學研究：人生之事及心路歷程《當前世界文化問題》 陳健恩  

目 錄  

1 .  各 個 時 代文化問題之不同  

2 .  當 前 人 類文化問題的特性  

3 .  現代的西 方文化問題  

3 . 1  民族思想  

3 .2  民主思想  

3 .3  科學思想  

4 .  現代的東方文化問題  

5 .  結論  

 

1 .  各個時代文化問題之不同  

前一個時代的文化問題，解決之後，後一個時代，便不存在了，亦成為了

歷史文化成績的一部分。譬如，從魏晉到宋明，佛學在當時，便是一個大問

題。面對此問題，要如何去批評？應從民族或文化角度？還是從宗教角度？

從學術角度，又應從甚麼學術的角度？甚至在當時，有學者當成是儒家生死

存亡的問題來處理。現在，這根本已不是一個大問題，甚至有人提倡儒佛融

合。就算反對，也不像當時那樣去大聲疾呼。因為，時代過去，印度佛學雖

從外來，但現在也成為了中國文化的遺產，即是已經被中國化了。回到當

時，就不是輕易便可以過去，一定要用上很大的力量去解決，最後才能過

去。西方也有相類似的情況，它們在宗教上，新教與舊教所發生的衝突，到

後來宗教與科學思想所發生的衝突，在當時亦十分嚴重。現在，這些問題已

不再重要了。總而言之，各個時代，有各自的文化問題。這要依賴那個時代

的人去努力，才可以解決，這亦成為了那一個時代的人的責任。  

    

2 .  當前人類文化問題的特性  

當前人類所面對的文化問題，是以前世界文化問題，從未有過的。  

� 第一、是當前的文化問題，完全是世界性的。  
� 第二、是當前的文化問題，與現實各種力量互相結合利用，以求擴張，大
大地加深及加強了人類之間的衝突。  

 

 

本 次 內 容  
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譬如，當時印度佛學對中國儒學的影響與衝突，都是思想性的，不一定涉

及社會風氣、政治、經濟方面。明朝天主教到來，有些天主教會反對拜祖祀

孔，有部份天主教會則不反對，這也純粹是思想問題，並不夾雜在政治、經

濟活動之中。西方，基督教與希臘及羅馬思想，也經歷了很多的周折，慢慢

才融合在一起，但他們也沒有任何軍隊、政治或經濟力量拖在後面。現代文

化接觸所及，已不限於純思想方面，而包括了社會、政治、經濟所有層面，

是以往從未有過的特性。  

近代西方初到中國時，它的前面，是經濟及商業的勢力，跟著是它們砲艦

的武力，最後才是傳教士。於是，就有憑政治、經濟力量，以助傳教的情況

出現。而傳教士們，亦可在無意之間，成為了政治或經濟侵略的掩護者。現

在，暫不管這是好與不好，但現代文化與現實力量相互連繫，卻是一事實。  

現代所講的意識形態（ ideology），就是指文化思想，連繫著現實勢力的

觀念理論。從政治、經濟、社會勢力、各種運動，所產生的制度與影響等

等，通通以一個 ideology，相連起上來。在現代，一種純思想學術文化的力

量，亦隨時可代表著一個現實政治及經濟的力量。  

但在以前，譬如講打天下，如劉邦和項羽，他們都並沒有甚麼思想，只是

是憑著“彼可取而代之”的英雄心理，亦沒有依甚麼理論來革命。中國歷史

中，改朝換代的英雄豪傑，亦沒有講甚麼思想。講思想是讀書人的事，此二

者初並沒有結合，即是“你打天下，我讀我書”。至於讀書人能“幫你治天

下”，這是後來的事。西方，亞力山大大帝、凱撒大帝、拿破崙，都是不講

求甚麼文化學術思想，只憑著政治及軍事力量，而成為當世的英雄人物。  

所謂文化學術思想，與現實的政治軍事力量，本來是兩個源泉。過去經驗

所知，它們一般是能相容並存。所以劉邦可以與道家思想並存，亞歷山大大

帝拜亞裡士多德為老師。“我打平了天下，你助我治天下”，在當時是做得

到的。但今日這個時代就大不同，孫中山先生，是先有思想，而後才有他的

革命。他的革命，就是他思想的具體化、客觀化。再一次強調，這不是說好

或不好，不過這是一個事實，以前是沒有出現過這種情形。  
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 3.  現代的西方文化問題  

3 .1  民族思想  

在西方文藝復興時期，不同民族要重新恢復他們的思想，便各自建立自己

民族所構成的國家。到啟蒙時代人權思想出現，提出自由民主政治，演變成

西方議會，政黨的組織。再後來的工業革命，發生了財富分配問題，產生工

人運動與社會主義運動。這三種西方的近代思想，很快便化為現實政治經濟

的力量，實踐出來。  

唐君毅先生指出，孫中山先生的三民主義，大體都配合以上這三個思想。

第一、民族主義，便近同於民族國家獨立的思想。第二、民權主義，便近同

於自由民主的思想。第三、民生主義，便近同於社會主義思想。換句話來

說，在近代，思想所在的地方，就變成一種現實的力量。首先不是好與不好

的問題，而是在這個兌現的過程時，產生了新的問題。  

譬如德國初時，只求從法國勢力中掙脫出來。義大利初時，也只不過想建

立一個民族獨立的國家，它們都並沒想到其他東西。但後來，德國就想要統

一全世界，義大利則想要變成一個帝國。這些都是西方民族國家，由開初的

獨立思想，到後來再演變成帝國主義。當它們變成帝國主義之後，就妨礙其

他國家的獨立。後來，歐洲許多國家都獨立起來，它們勢均力敵，後來亦同

樣希望不斷向外擴張。結果，便轉移向歐洲以外發展。結果整個美洲，都成

為了他們的殖民地，然後到整個非洲、澳洲、印度、東南亞，只有日本和中

國在外。日本最後趕了上去，中國就幾乎淪為殖民地。  

如果觀察東方的民族主義，如中國的孫中山，印度的甘地，就十分不同。

因為，東方的民族主義，本來就是反西方的民族主義擴張成帝國主義，所做

成的壓迫下翻出來。所以，它起來就不會侵略別人。而這種西方民族主義所

發展出的帝國主義，對各個國家所做成的影響，在今日成為一個世界問題。  

  

(續…) 

 

 


