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第九講：變化之道（一） 許志毅  

上一講《俯仰之間》，乃取名自《易、繫辭》中“仰以觀於天文，俯以察於地理，是

故知幽明之故”一語。此語道出我們於天地之間，若能善於觀察，則“能知幽明之故”，

“幽明”者，陰陽之謂也；“故”者，緣故、原因之謂也，此處引申為理；陰陽之理，即

代表天地運化之理、天地變化之秩序。本文《變化之道》即述此天地運化之理、天地變化

之秩序。然而，要能領會天地運化之理及天地變化之秩序，須先有正確的觀察進路，故

《俯仰之間》一文提出東西文化中兩種相異之觀察進路背後之思維模式。此義十分重要，

故今再略述之，然後加以進一步說明，期望大家能掌握當中要義。  

 我們說：“若能善於觀察，則能知天地運化之理、天地變化之秩序”。“天地運化

之理”與“天地變化之秩序”，我們當從兩個層次而言之，一為“現實層次之現象呈

現”，二為“超越層次之秩序或理”。  例如，我們在現實層次，可以觀察到大地山河之

水都會向低流，流入大海匯聚，然後受太陽熱力之蒸發上升至天空，水分匯聚成雲，當雲

中水分聚集飽和，又會成為雨水下降至大地山河之間，成大地山河之水，如是周而復始，

成為水循環之現象。此為“現實層次之現象呈現”，我們可以透過感性直觀而感知，此即

成為現代科學觀察及建立知識之基礎。若我們的思想能透入“現實層次之現象呈現”之背  

本會通告：  

• 加入新專欄：“明月清風”   

明月清風，就在平常之中；道理世界，就在當中自然呈現。問題是，你有這種閒

情嗎？你的心能打開嗎？你能投入當中嗎？本專欄細訴人生中所遭遇的點滴，從

小處看大處，希望為大家帶來清涼，也帶來領悟。  

• 本刊設有網頁版，可參看過往內容：https://hksapientia.org  
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後，感受之、體會之，此即可進至“超越層次之秩序或理”之存在，發現天地之中實有一

種生生不息之力量，或許我們可以說之為陰陽互動、五行相生相剋，乃至天地萬物互動而

帶出之變化力量，此變化力量總是會讓天地萬物走向生化、走向光明、生生不息。此“現

實層次之現象”與“超越層次之秩序或理”，並非截然二分而成為兩個獨立層次，而是融

合為一整體的狀態、有著體用關係，前者為用，後者為體，“超越層次之秩序或理”乃以

“現實層次之現象”作具體呈現（用），而“現實層次之現象”則以“超越層次之秩序或

理”作為根據（體）。西方文化，特別是科學的觀察，偏重於“現實層次之現象”一端，

然後基於種種理性之進路，對現象進行觀察、分析、綜合、演繹等，極其細緻，成為甚具

條理之科學知識。從西方文化原始的精神來說，本來並沒有排斥形上的“超越層次之秩序

或理”，直至西方文化發展出科學主義、實證主義等，使西方文化的思維路向走向形下的

世界，重視求取現實上的證據，並且漸漸否定形上的世界。《易經》的精神，雖然重視

形上的“超越層次之秩序或理”，卻並沒有排斥對形下的“現實層次之現象”之掌握。當

然《易經》的精神，主要集中在人生修養與順應天理方面的問題。由於科學與《易經》的

精神所重視有所不同，故各強調不同的觀察進路。  

西方所強調之觀察進路  

 在《俯仰之間》一文中所述之西方文化科學精神下之觀察進路特質，今略述如下：  

一、觀察者把對象從整體世界中割裂出來。  

二、對象成為一“個別獨立”之存在（相對於整體存在來說），與觀察者對立。  

三、觀察者只能獲取對象表面之現象信息，卻未能深至本質層次，乃至超越層次。  

四、所得之信息乃從整體變動之流中割裂出來之“獨立片段”。  

五、原本動態之存在變成為靜態。  

六、觀察者以自身所預設之角度及所具備之感覺渠道去獲取信息。  

七、所獲取之信息，再經觀察者內在之理性格度整理以得出有關對象的知識。  

八、以此等思維模式所觀察得到的知識與真實狀態是不相符的，亦即不如實的。  

 或問：“何以人會生起如此不如實之觀察進路？”  

 是的，人既然追求真、善、美的價值，自然很想把握事物存在之真實狀態，何以會有

如此“不如實之觀察進路”產生的呢？為何還要繼續依賴此種觀察進路呢？若人摒棄此種

“不如實之觀察進路”，跳過現實，直接把握那超越的世界，那麼人就可以直接與真理打

通，那不是很好嗎？這些問題，我們留在下一講中討論。（下期待續）  

 

 古希臘哲學中，從泰勒斯至蘇格拉底、柏拉圖、亞里士多德等，皆重視形上學，甚至可以說，他們以

理性的力量，在形上世界，找尋現實世界的根據或根源。直至踏入二十世紀，先有尼采宣佈上帝死

亡，後有羅蒂順著科學主義、實證主義，提出哲學死亡的說法；維根斯坦從語言運用的角度，認為哲

學與知識無關，只能分析語言之邏輯結構與意義的問題。西方形上學的傳統，差不多被學術界摒棄。

參考霍師《當代文化批判》第四講：後現代主義部分。  

 參考霍師《當代文化批判》第一講：科學主義。 
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霍師學問的背景理論（五）“夾雜”  陳健恩  

 唐先生晚年感言：  

 “德未嘗修、過未嘗改，則人之過，與其志、其仁、其道，常俱往而夾

雜俱流＂  

 “人可隨其所自覺之志之道之仁之無限量，而其過亦化為無限之罪惡＂  

 “人不當自謂其能志於仁、志於道，即更無不仁無不道，而居之不疑”  

 “觀世之自謂有救天下之道，而自謂出於愛人，而強天下之行其道者，

固常是夾雜一己之大私大惡，以為禍生民者也＂  

唐先生在這方面的討論，本人認為，已到達一般所認識的儒學中，另一個層

次。這另一層次的儒學，不只是深入的問題，而是唐先生已能用易學理念，貫通

到儒學當中，發揮出儒學能通天人的神髓。這些內容思想，分佈在不同的重要著

作內，本人計劃在 2025 後才可正式編寫。這些內容，很難用一般的儒學文字去形

容。例如講“道高一尺，魔高一丈”，就是當人有所領悟，有所進步的時候，有

些魔，才會繼起。相反，當人未進步，反而未能出現。西方宗教，上帝所創造的

最高等級天使“路西弗”，是眾天使之長，可謂一人之下，萬人之上，但終成撒

旦，打入地獄。天使長都是上帝依自己而創造出來，看來如此完美，為何會有這

樣的結果？依唐先生之義，志於行道者，但本身仍有夾雜之害，而未能解者，終

會成為禍根。這部份的題目，我將沿用唐先生行文之所用，是為“魔道”。  

如何解救，本文先依唐先生之意，略作小小介紹。  

唐先生相信，當人的精神“向前”，志於道、志於仁之時，說以中國為一家、

天下為一人的人，是必須同時要有“向後”的精神，以自求一己之德，自覺真實

而又實可據（據於德）。  

人願行道，若希望能真實地依於仁而無妄，在每一步，則必須要有“先自見惡

而改之”之功夫。在《論語》當然已指出，孔子教導子張時，形容那些夾雜者，

“色取仁而行違”。意思是，在外邊以行道之名義而行動，然實求隱藏於內的一

己之私欲。如此，在社會上會得到“在邦必聞，在家必聞”，即國內外的名聲。

但孔子斷言，最多只能“是聞也，非達也”，即享有社會的名聲，但自己對儒家

思想的境界，實質未能通達。  

大家可能聽過，孔子常常擔心一件事。這件事，首先不是問天下是否有道，而

是為自己如何用修德而去夾雜的問題，所以孔子說：「德之不修，學之不講，

聞義不能徙，不善不能改，是吾憂也。」志於道是極廣大，據於德是盡精微。

今日大家可能會更明白，為何孔子會講這番話。同時亦看到一些東西，原來魔道

原不純產生在外，更多是順人之開悟及成長而繼起，不明此理，天使長亦難所倖

免，終被上帝打入地獄，更何況一般人？  

（繼）  
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《談祭祀》  懷空  

近年看到內地出現很多民間祭祀，包括祭軒轅黃帝、祭孔、祭祖等，想不到在馬

來西亞也看到大型的寺廟祭祀與宗族祭典，看到黃香宗族所建立的黃氏宗祠，門口

掛著一副對聯，曰：“江夏維光四海群芳爭艷麗，熾昌聲價五洲族誼競騰圖。”這

一份重視宗族的精神從中國江夏傳到千里之海外，與當地文化和諧地融合，而且每

年保持春冬二祭以及舉辦一些具有中華傳統文化色彩的活動，真的是一方面震撼，

一方面感動，但同時也有一份慚愧……  

 童年時，祖父第一次帶我回鄉，親友們都十分親切的招待。雖然當年大陸十分貧

窮，但是鄉親都劏雞殺鴨，準備好酒肉，拜祭天地神明、拜祖先等。我少不更事，

竟然問長輩：“要不要拜閻羅王？”弄得大家啼笑皆非……  

十 歲 時 ，祖 父帶 我 去拜 祭 大祖 母， 我 只是 形 式 上跟 著祖 父 ，卻 完 全沒 有投 入

的……  

至祖父過世時，我對於祭祀才開始有些真切的感受……   

及後，隨霍師參與文化之旅，所到有供奉歷史人物或佛菩薩之處，霍師必定親自

帶領我們真誠地參拜。霍師大概會這樣說：“某某先賢在上，後學韜晦帶領來自各

地之同道，親身前來向您禮拜……”然後帶著大家鞠躬敬禮，並簡單講述人物之功

德或貢獻，最後說：“您在歷史上的貢獻、您的教導，吾等必定銘記於心，好好學

習與發揚，絕不辜負您一生的付出！”雖然只是聊聊數語，但是態度真誠嚴肅，言

辭懇切，其情直入人心，每次我都感動流涕。我才明白祭祀的真意，難怪孔子說：

“祭如在，祭神如神在。”祭祀之時，關鍵之處在於祭祀者自身之真誠投入，而不

在於拜祭對象之存在與否；在祭祀之時，就如對象活生生的端坐在前面，我們的感

情自然流露，而相關的儀式更可進一步幫助我們的真情直出，乃至讓我們感受到背

後的心意與信息，讓我們得到啟發。  

得霍師之啟發，至我父親過世時，我更是情不自禁的跪在靈前……感謝有祭祀的

儀式，使我能釋放真情，精神與先人相交。  

祭祀是集宗教、信仰、教化、禮儀、交流、啟示、反省、感受等於一身的活動，

是中華文化中重要的一環。今天，看到大陸、香港、新馬、台灣等地，總之有華人

的地方，都有祭祀活動的承傳，心中不禁生起一份暖流。  
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《世界大學排名 2025》  陳健恩  

2024 年 10 月 9 日，泰唔士高等教育世界大學排名出爐。英國牛津大學第一，

美國麻省理工學院第二，美國哈佛大學第三，中國清華大學第十一兼膺亞州第

一，北京大學第十三，香港大學第三十五，中文大學第四十四，科技大學第六十

六。  

排名，分先後，要依比較。高的在上位，低的在下位。比較，要依數字，以

數 字 的 大 小 定 高 低 。 數 字 ， 每 條 問 題 所 代 表 的 最 高 得 分 ， 就 要 有 評 分 方 案

（Marking Scheme），決定某條題目所佔有的最高分數。如何定每條題目的最高

分數，背後便有一個在自覺與不自覺中，一個“所有題目的最終價值標準”。  

甚麼是 “所 有題 目的 最終 價值 標準 ” ？我嘗 試以 一個 構想 出來 的例 子來說

明：假設政府要列出中學排名，設定了以下三條問題，並分配不同的最高分數：  

1) 學生能夠入讀重點大學的百份比（佔 60 分）。  

2) 學生在基礎科目，每年有進步的百份比（佔 30 分）。  

3) 學生在整個中學生活中，對父母、老師、同學的相處能變得成熟。對

自己奮鬥的目標與努力過程，有更清晰的理解，當中學生所佔的百分

比（佔 10 分）。  

以上三條問題的比重，是 60： 30： 10 

若果把“所有題目的最終價值標準”定為“培養一個懂得欣賞別人，而同時

能接受自身局限，堅定前行而不放棄”，可能三條問題的比重是 10： 30： 60。  

若果把“所有題目的最終價值標準”定為“能幫助學生在成績上不斷地自我

突破”，比重可能就變成 30：40：30。  

當初，所假設的比重是 60： 30： 10，大家會認為，那個“所有題目的最終價

值標準”，究竟會是甚麼呢？  

這個“最終價值標準”，從根本上引領著學校的取向、教師的取向、學生的

取向，及家長的取向。一般人都以此去選擇、去評分、去比較、去排名不同的政

策與教學活動。最後，以此成為現代社會對任何事情的重視程度。對的，這個

“最終價值標準”，可能己經蔓延到社會，調控著每個人的判斷，這就形成了當

代文化。結果，人看似有選擇權，其實當代文化，已為現今社會，設定了一張價

值餐單。餐單以外的選擇，社會所給與的分數比重會很低。  

為現今社會，發掘一張更多選擇的人生餐單，我們或許要有當代文化批判。  

 


